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implicitamente la validez de la autobiografia, ya que el punto de vista tinico sobre
la realidad que ésta presupone puede ser y es de hecho engafioso: no ofrece una
vision completa de la realidad, por ello no es aceptable”, se puede dar otro paso
mas, y no quedarse s6lo en las contradicciones del relato, porque pueden sugerir
algo mas profundo que pequefias incoherencias o intencionados olvidos, pues
aparecen como sigho de la falsedad de todo el relato, o de una manipulacion tal
de unos hechos previos que el relato es auténticamente falso. Por otro lado, ;como
distinguir las dos clases de relato? La verosimilitud la garantiza la coherencia: “En
efecto, para Cervantes, la verosimilitud no era una adecuacion del discurso a la
realidad exterior, sino una coherencia del discurso consigo mismo”#,

8.

Como en las cosas del querer (que diria un admirador de la copla), en las
“cosas cervantinas” los vientos soplan hacia los sitios mas insospechados. Asi,
Schevill y Bonilla abren su breve comentario de las dos novelas finales de la
coleccién de una manera sorprendente:

Cuando el lector llega a las paginas que contienen las novelas dialogadas
El casamiento engafioso y el Cologuio de los perros, experimenta una profunda
satisfaccion. Aqui se pisa otra vez la tierra firme cervantina; aqui se ofrece a
nuestros ojos la vida espafiola, tal come la conocié el gran novelista; aqui se
respira un ambiente de verdad, sin necesidad de disquisiciones acerca de lo
verosimil o lo inverosimil®,

Creo que el problema de la veracidad del relato es un elemento central en la
doble conclusién de las Ejemplares. En ese cierre, Estefania, como personaje del
relato del alférez, es el modelo de una narradora sabia, que, probablemente, crea
un narrador no menos habil como lo es el alférez Campuzano. Que Cervantes se
identifique con alguno de los dos seguramente es ir demasiado lejos. En todo
caso, sin entrar en un terreno tan pantanoso, cabe concluir que dofia Estefania es,
contra todo pronéstico, una mujer poderosa, en el complejo relato del alférez
Campuzano, tanto si éste se ajusta a la verdad, como si es —de manera mucho
més probable— un relato minuciosamente manipulado. -

“ A. Rey Hazas, “Género y estructura de El cologuio de los perros 0 ¢dmo se hace una novela”,
pp. 135-136.

®J. M. ? Pozuelo Yvancos, “Enunciacion v recepcion en el Casminiento-Coloquio”. Cervanfes: su
abra y su mmindo. Actas del I Congreso Internacional sobre Cervantes. Dir. M. Criado de Val, Madrid,
EDI-6, 1981, p. 434. Y afiade: “Por ello, cediendo el discurso a un mentirose como Campuzane,
no sélo se ha disfrazade irénicamente, sino también ha subrayado luego por boca de Peralta que
la tnica justificacion posible del mismo era su invencidn, su buena composicién y su caricter de
recreacién del entendimiento” {pp. 434-435), sobre el Cologuip. Y algo mas: “Para Cervantes, la
invencion bien compuesta es capaz por si sola de justificar cualquier escritura sin pararse a dis-
cutir si los hechos sucedieron realmente o no”.

# M. de Cervantes, Obras completas. TII. Novelas ejemplares, ed. R. Schevill y A, Bonilla, p. 397.
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Luis Gomez Canseco
Universidad de Huelva

ARTAS MONTANO Y LA DIGNIDAD DE LA MUJER

Ellargo y tortuoso proceso que ha conducido al reconocimiento cultural de lo
femenino tiene uno de sus momentos més singulares y contradictorios en el
Renacimiento. Fue entonces cuando la mujer empezé a ganar terreno en geogra-
tias todavia lejanas a la realidad social y politica, pero de enorme importancia a
la larga, como las del texto escrito. Mds all4 de la literatura compuesta por muje-
res y acaso con mas importancia, lo femenino adquirié una dimension cada vez
mas sefialada en dos Ambitos en principio antagénicos, pero que mantenian una
relacién de complementariedad. Me refiero a la narrativa de ficcidn y a cierta lite-
ratura de ideas, en la que cabian por igual la teologia, la devocion, la filosofia o
las disquisiciones morales.

Es evidente que, en el primer caso, el crecimiento de la voz y del protagonis-
mo femeninos estuvo directamente relacionado con el hecho de que las mujeres se
convirtieran receptoras directas de muchos de esos textos, ya fueran sentimenta-
les o pastoriles. Acaso esa sea la razén por la que los amantes masculinos se pre-
sentaban, con frecuencia, indecisos y llorones, mientras que las mujeres se hicie-
ron fuertes, listas y decididas'. Un ejemplo excepcionalmente llamativo de esta
tendencia en [a literatura de materia amorosa es el del suicidio femenino. Todo
pudo empezar, para la ficcion hispénica, con la Historia de Grisel y Mirabella (ca.
1495), en la que ambos amantes se igualaban en el suicidio, para que luego el
miségino Torrellas fuera despedazado por las damas. Pero va en la Celesting
(1500), la caida indigna y arbitraria de Calisto contrasta con la muerte voluntaria
de Melibea, sefialada como un acto terrible de amor y de libertad. Mas tarde, Juan
del Encina hizo que la protagonista de su Egloga de Plicida y Vitoriano (1513) se sui-
cidara, para luego devolverla a la vida por mediacién de .a diosa Venus. Todavia
Cervantes haria su propia relectura de este entramado con una Marcela que opta
por la libertad y por la vida frente al suicidio innecesario de Criséstomo.

En altimo término, esas actitudes femeninas caracteristicas de la literatura
sentimental terminaron convirtiéndose en un sigrio més en la reivindicacién de
la dignidad de la mujer, complementario a la reivindicacion general de la digni-
dad del ser humano en el Renacimiento. El famosisimo De hominis dignitate de
Giovanni Pico della Mirandola inicié tode un ciclo de reflexiones en torno las

! Asf ocurre, por ejemplo y de manera muy visible, en el Libro de los amores de Viraido y Flerindo,
dedicado a la magnifica sefiora D* Beatriz de la Cuerda» en 1541. Cfr. L. Gémez Cansece,
“Introduccion”, en Libro de los amores de Viraldo y Pinardo, Salamanca, Universidad de Salamanca,
2003, pp. 13-92, pp. 65-71.
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capacidades y virtudes del ser humano; y aunque no se formulara de manera
explicita la idea de la dignidad de la mujer, el plan original del propio Pico inclu-
fa por igual a hombre y mujer. Es precisamente en este marco donde habria que
situar buena parte las observaciones que el humanismo espafiol hizo en torno a
la mujer y su lugar en el mundo. El avance respecto al otro espacio, el de la lite-
ratura de ficcién, consistié en que ésta apuntaba hacia la esfera de lo privado,
mientras que los textos de teologia, devocion o filosofia pertenecian al territorio
de lo publico y tenian, por ello, una mayor trascendencia politica. De entre las
varias ideas que los humanistas vertieron sobre la mujer, las de Benito Arias
Montano resultan especialmente singulares por tener su origen en la exégesis
veterotestamnentaria, por situarse en un momento de critico de la Contrarreforma
¥ por las consecuencias practicas que tuvieron en la obra de sus discipulos.

La mujer segtin la exégesis literal

La raiz de todo el pensamiento montaniano en torno a la mujer se encuentra
en dos pasajes del Génesis: «Cre6 Dios al ser humano a imagen suya, a imagen de
Dios lo cre6, macho y hembra los cre6» (Gen 1, 27) v «Esta sera llamada varona,
porque del varén fue tomada» (Gen 2, 23). Se trata de dos lugares gramatical-
mente complejos, que Montano interpreté ateniéndose a la veritas hebraica, esto
es, a la verdad que revelaba la literalidad del texto hebreo. El segundo de estos
dos versiculos alude al momento en que Ad4n da nombre a la mujer, una vez que
ésta ha sido creada a partir de su costilla. En el original hebreo se juega con al
palabra ‘i, que significa “hombre’ o ‘varén’ y con la forma femenina derivada
55dh, que podria traducirse como ‘hombra’ o “varona’. Arias Montano lo explicé
con precisién filolégica en su Historia de ln Naturaleza:

...el vocablo derivado 15aH, para referirse a la misma acepcion, con nocidn,
sin embargo, de orden y tiempo y paradigma de prefijo y desinencia femeni-
na, de tal manera que 1SAH, gue se refiere a Is, se considera hembra, posterior
en tiempo y orden, y también procedente del varén y de él sacada

En relacion con la Vulgata, aclara Montano que «el traductor latino no verti6
completamente la gravedad de las palabras a causa de la pobreza de su lenguan,
pero que, alin asi, no le pasé desapercibido que «en las palabras originales se
ocultaba un significado mistérico». El biblista ahond6 atin més en el sentido lite-
ral del pasaje a partir del término GHETSEM, que aparece en el siguiente versiculo
y que interpreta no sdlo come ‘hueso’, sino como ‘lo excelente de cualquier natu-
raleza’. En un ejercicio de etimologias hebreas, llegé incluso a relacionar esa raiz
GHETSEM con la forma GHETSEMI, que significa ‘yo mismo’. Y afade:

> B. Arias Montano, Historia de la Naturaleza, ed. Navarro Antolin, Huelva, Universidad de
Huelva, 2002.p. 490.
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...todo lo que Adén habia conocido en si mismo de verdadero, firme, exce-
lente y sélido, en definitiva, de sustancia, por la misma causa que negaba que
todas los demds animales encajaran con él, reconoce y admite que todo ello
existia en esta nueva pareja, no sélo lo que se referia a su parte externa, sino a
la interior y superior.

La conclusién que Montano extrajo de toda esta argumentacion es que los
seres humanos, hijos de esta pareja primigenia, habian de ser iguales fuera cual
fuera su género: «Dotados y formados de las mismas funciones y los mismos
dones, siendo iguales y congéneres sus naturalezas y cualidades, quiso Dios que
fuesen los hijos de estos, para los cuales con su favor y dddiva habian sido for-
mados aquellos padres por primera vez creados»*.

A partir de esa identidad, el siguiente paso era indagar en la naturaleza
comiin de hombre y mujer, creados por la misma voluntad divina, aunque suce-
sivos en el tiempo. Montane construyé su concepcion del ser humano también
con instrumentos filolégicos y encontré la piedra de toque en el primer libro del
Antiguo Testamento. Al fin y al cabo se trataba de la narracion del origen del
mundo y de las palabras literales formuladas por Dios, que, por ello, estaban pre-
fiadas de sentide hasta en sus mds minimos detalles. El principio de esta antro-
pologia parte del primer capitulo del Génesis, versiculo 27, donde, al narrar la cre-
acién de Adan, puede leerse; «Cred Dios al ser humano a imagen suya, a imagen
de Dios lo cred, macho y hembra los cred». Mas adelante en el capitulo 53, 2,
Montano encontrd una idea complementaria: «Los cred varén y hembra, los ben-
dijo, y los [lamé ‘Hombre’ en el dia de su creacién».

A partir de ahi y sobre el principio de la interpretacion literal, Montano de.au-
jfo que todos los seres humanos tenian una naturaleza doble, simultdneamente
masculina y femenina, pues habian sido creados «macho y hembra» en sus pro-
pios origenes, Asi lo afirmaba ya en el Liber Joseph sive De arcano sermone, impre-
so por Cristobal Plantino en 1571: «El hombre fue creado el Gltimo y el mds per-
fecto de todos los vivientes para que representara el poder divino en la tierra res-
pecto a los demds animales; dotado de sentido, de inteligencia, de pensamiento
y de habilidad para que pudiera dominar sobre las restantes criaturas, ya que
habia sido creado a imagen y semejanza de Dios, a imagen de ELOHIM, es decir,
del Dios juez, regidor y soberano. Fue creado macho y hembra, dotado con la.
facultad de procrear y dominar»*, Como explicaria Montano afios mds tarde, en
el Liber generationis et regenerationis Adam (1593}, el ser humano, moldeado por
Dios con barro e insuflade por el mismo aliento divino, tenia dos facultades com-
plementarias: «la una capaz de dedicarse al cuerpo y los usos corporales, v la otra
capaz de consagrarse y aplicarse al espiritu mismo, a Dios, y a conocer, hacer,
cumplir y obtener las cosas divinas». A cada una de esas partes, Montano se refi-

* B. Arias Montano, op. cif., pp. 431-492.
* B, Arias Montano, Libre de José o sobre el lenguaje arcano, ed. L. Gomez Canseco, B. Macias
Rosendo y F. Navarro Antolin, Huelva, Universidad de Huelva, 2006, p. 291.
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ri6 con sus nombres hebreos, RvaHH para el ‘espiritu’ y NEPHES para el ‘alma’. Y
afiadi6 que el ser humano tenia «a un tiempo ambas porciones, siendo, no obs-
tante, la fuerza y dignidad distinta y dispar, porque es sabido que la una es y se
dice macho, la otra hembra»®.

Todavia en la Historia de Ia naturaleza, el Gltimo de sus tratados teoldgicos, que
se publicé péstumamente en 1601, volveria a insistir en esa disposicién de la
naturaleza espiritual e intelectual del ser humano: «...la situacién serfa de esta
manera: que la parte superior conformaria su conducta de acuerdo con el mode-
lo del ejemplar divino y la parte inferior que la seguia mantendria y observaria
esta misma circunstancia... También hemos advertido que aquella porcién mas
prestante del hombre, por causa de su privilegio en la actuacion que ya hemos
sefialado, se llama en el lenguaje mistérico ‘masculina’, v la inferior, ‘femenina”:
Cred Dios al hombre a imagen y semejanza suya, a imagen de Dios lo cred, y los cred
macho y hembra»®. Esta concepcidn venia a igualar a hombre y mujer, en tanto que
participes de una misma condicién y un mismo origen en la creacién, por eso
Montano aseguraba en este tratado que «uno y otro sexo son llamados con toda
legitimidad hombre», esto es, ‘ser humano’. Lo explic6, de nuevo y sobre la base
de la veritas hebraica, al comentar el versiculo del Génesis 2, 25, «Estaban ambos
desnudos, Adan y Eva, sin avergonzarse».

Lo que en latin leemos ‘uno y otro’ o ‘ambos desnudos’, se expresa en la
lengua sagrada como SENEHEM GHARVMIM HAADAM VEISTHO: los dos o ambos
ellos mismos, GHARVMIM, aquel ADAM y st mujer. Cada palabra reclama su pro-
pia consideracién. La palabra SENEHEM la traducimos ‘ellos mismos’ 0 ‘uno y
otro’, de tal modo que entendemos a ambos como masculinos, pero luego se
detalla quiénes eran esos elementos masculinos: ‘Adam y su mujer’. Pues
Adén era en su alma masculine, y la mujer de Adén, que habia sido hecha en
segundo lugar, también era masculina en su alma, ya que constaba de la
misma naturaleza del alma, gracias a la cual fue llamada su 15, y por eso, ISTHQ,
esto es, I5AH, la otra o la segunda de aquel 157

El humanista defendi6 esta igualdad esencial entre hombres y mujeres argu-
mentando que ambos nacieron de un s6lo barro, con un mismo aliento divino y
s6lo diferenciados por el sexo. En lo demds no habria distincién, ni naturaleza infe-
rior, ni menor capacidad para las virtudes o para el regimiento propio o puablico.

Esta antropologia espiritual, que hunde sus raices en el neoplatonismo y en la
diferenciacion entre hombre interior y hombre exterior que san Pablo formulé en la
Epistola a los romanos 7, 22°, tuvo una fértil continuacién en la poesia de Arias

* B. Arias Montano, Libro de la generacién y ln regeneracidn del hombre o historia del género huma-
no, ed. F, Navarro Antelin, Huelva, Universidad de Huelva, 1999, p. 131.

* B. Arias Montano, Historig de iz Naturaleza... p. 479,

" Arias Montano, Historia de la Naturaleza, p. S04.

* Para las relaciones de esta propuesta mentaniana con Plotino, Origenes, Filén o con neopla-
ténicos renacentistas como Ledn Hebreo o Pico della Mirdndola, véase L. Gomez Canseco,
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Montano. Se trataba, en fin, de una imagen teolégica, pero con una fuerte carga
simbolica, que el propio biblista quiso destacar en su tratado Sobre el lenguaje arca-
no al referirse el término ‘paloma’:

...para los sacrificios siempre se buscan parejas, un macho y una hembra,
con el sentido de que el hombre interior y el exterior deben ser sacrificados al
mismo tiempo a Dios; ya que esta especie observa especialmente la unién del
macho y de la hembra.?

En la Pardfrasis sobre el Cantar de los cantares de Salomdn en modo pastoril, que
Montano compuso hacia 1533, quedé prefigurada esta imagen. Ateniéndose a la
doctrina de su profesor de Biblia en la Universidad de Alcald de Henares, fray
Cipriano de la Huerga, el joven Montano desarroll6 esta interpretacién mistica del
epitalamio biblico. Fue mas que probablemente el propio fray Cipriano, maestro
también de fray Luis de Ledn y autor de una In Canticum Canticorum Salemonis
Explanatio™, quien le puso en contacto con los textos neoplaténicos de los que par-
tid Montano para configurar su antropologia espiritual y quien le inst6 a intere-
sarse por el Cantar de los cantares. Al hilo del modelo biblico, 1a Pardfrasis monta-
niana concedié un protagonismo absoluto a la voz femenina como cauce para
expresar el amor de Dios y cre6 un espacio hasta entonces desconocido en la liri-
ca culta del Renacimiento, paralelo al de la narrativa de ficcion, en el que la mujer
adoptaba por primera vez una postura activa en el requerimiento amoroso”.
Todavia en 1573 y ya asentado en los Paises Bajos, Montano volvié sobre este
esquema literario para componer los Divinarum nuptiarum conventa et acta, una
coleccién de planchas sobre las bodas misticas del alma y Dios grabadas por
Philips Galle y acompafiadas con disticos latinos del propio biblista,

Este interés por lo femenino encajaba a la perfeccién con la atencién que los
movimientos espiritualistas venian prestando desde el siglo XV a la devocién vy la
religiosidad femenina. Se trataba de abrir las puertas de la Iglesia a las mujeres,
que hasta entonces habia permanecido al margen de la estructura oficial. Esa
misma inclinacién queda patente en varios textos del entorno montaniano, como
la traduccién y exposicién que fray Luis de Leén hizo del Cantar de los cantares a
ruegos de su prima Isabel de Osorio; la edicién de las obras de santa Teresa de
Jests y el opisculo biografico sobre la santa que llevé a cabo el propio fray Luis®;
0 las traducciones biblicas que se atribuyeron al discipulo de Montano fray José
de Sigiienza durante su proceso inquisitorial de 1592, donde le llegaron a acusar

“Estudio preliminar”, en B. Arias Montano, Historin de le Naturaleza, Huelva, Universidad de
Huelva, 2002, pp. 13-64, pp. 4143.

* Arias Montano, Libro de José o sobre el lenguaje arcano, p. 276.

" Puede verse Ia edicin y traduccién de la obra en Cipriane de la Huerga. Comeniario al Cantar
de los Caniqres.

" Sobre este y otros particulares del texta montaniane, véase L. Gdmez Canseco y V. Nfiez
Rivera, Arias Montano y el Cantar de los cantares, Kassel, Reichenberger, 20011.

" Cfr. fray Luis de Le6n. De la vida, muerte, virtudes y milagros de la santa madre Teresa de Jesis,
ed. M* J. Mancho y J. M. Prieto, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1991.
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de haber tenido «demasiada licencia» en «traducir en romance cosas de la santa
Escritura, como es el capitulo primero de san Juan de su Evangelio y algunos sal-
mos, y que lo sospechaba vehementemente que lo comunicaba con mujeres, por-
que le parece que el mismo fray José de Sigiienza le ha dicho que la Marquesa de
Velada y otras sefioras le habian pedido el Evangelio de San Juan en octavas
rimas»". El mismo Arias Montano pudo haber mantenido una relacién de magis-
terio y amistad con una devota flamenca llamada Anne Herents, sobre la que le
informé en varias ocasiones su corresponsal en Amberes Cristobal Plantino. Asi,
por gjemplo, en carta del 29 de octubre de 1575, le comunicaba sus vanos intentos
de hablar con la dama a solas para trasmitirle nuevas del que parece ser su maes-
tro: «Todavia no he podido hablar con Anne a solas, pero de la conversacién con
todo el mundo he podido deducir que es virtuosa y muy devota tuya. Buscaré con
insistencia la ocasion para hablar con ella y manifestarle el santo amor que le pro-
fesas y para darle testimonio y persuadirla de aquellas cosas conducentes a la pie-
dad que ocasionalmente me sean concedidas por Dios». Y en términos similares
se refiere a otra discipula espiritual, al parecer asentada en casa del comerciante
marrano Luis Pérez: «Via Hortensia en casa del sefior Luis Pérez y la saludé en tu
nombre y comprobé que no retrocedia en el campo de la piedad»".

Hasta aquf todo parece razonable. Pero tampoco hay que esperar peras del
olmo.

Del dicho al hecho: La filologia y In vida

Arias Montano, como todos, fue hijo de su iempo y, mas alld, esclavo de su
método exegético. Como creyente y como erudito, la literalidad del texto hebreo
determingé no solo éste sino otros muchos aspectos de su pensamiento y de su
vida. De este modo, la misma filologia que le habia llevado a defender la igual-
dad congénita e intelectual de hombres y mujeres, le obligo a subrayar la priori-
dad del hombre en la creacién. Segtin la narracién biblica, Dios cre6 al hombre
en primer lugar y sélo luego, a partir de una costilla del ser original, naceria la
mujer. Ese orden temporal de la creacion justificaba para Montano la primacia y
superioridad del macho; y asi lo afirmé sin paliativos en el Libro de José: «El
macho es més distinguido y digno en todas las especies animales; y esta dotado
de una naturaleza mas robusta y mas habil. Y por esta razén siempre se le cita en

¥ Proceso inguisitorial del padre Sigitenza, ed. G. de Andrés. Madrid, F.1LE., 1975, p. 139.

¥ eAnnam nondum licait mihi solam allogui ex communi autem colloquio illam modestam et
tui observantissimam animadverti. Captabo accasionem frequenter illam alloquendi et ifli men-
tis tui amorem sanctum indicandi, atque ea quae mihi dabuntur ex tempore a Domino Deo ifli
testandi et persuadendi ad pietatern conducentia. Hortensiam vidi apud Dominum Ludovicum
Perezium et eam nominee tuo salutati ipsamque in pietatis profectu non retrocedere deprehen-
di». A. Davila Pérez, Benilo Arins Monfano. Correspondencia conservada en el Museo Plantin-Morctus
de Amberes, Madrid-Alcafiiz, Instituto de Estudios Humanisticos, 2002, 2 vols [, p. 262 v 264.
Magdalena Guillé sac6 partido a este dato biografico sobre Montano en su novela Un sambenito
para ¢l seffor Santiago, Madrid, Muchnik, 1986.
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primer lugar»; para afadir luego que «en el lenguaje arcano, el macho represen-
ta algo perfecto, firme y poderoso, y que ademds sucede por decision del espiri-
tu». Al mismo tiempo, si el vardn, «en sentido alegorico el varén representa la
ley, por cuyas condiciones se rige la naturaleza humana», la hembra «es de
menor vigor y fortaleza, y estd menos capacitada para ocuparse de los asuntos de
importancia tanto en la guerra como en la paz; en cambio, estd especialmente
dotada para tareas de menor trascendencia, asi como para los quehaceres del
hogar». En consecuencia, para el lenguaje arcano la hembra también «representa
algo débil y de valor inferior»®,

Lo masculino adquiere, como se ha visto, el valor simbélico de lo espiritual,
de lo divino que hay en el hombre, mientras que lo femenina se vincula con lo
terrestre. Tal como se repite en el Liber generationis et regenerationis Adum, sive De
historia generis humanis, esas serfan las dos partes que conforman por igual la
naturaleza de todos los seres humanos:

...5urgié el ser humano de este dnico nombre, creado por esfuerzo divino,
claramente se comprende, sin duda térreo, pero macho y hembra al mismo
tiempo, al mismo tiempo poderoso para si, al misme Hempo cediendo y reti-
rando sea que su propio poder y al mismo tiempo por ambas partes ni Gl ni
0Ci0so, sino que, por la que era macho, especialmente activo y dominante, en
la porcién mejor de si mismo semejante a Dios y participe de la luz divina, y
por la parte inferior duefio de la fuerza y naturaleza de la tierra, la cual era idé-
nea para dar cabida a tan gran imagen y semejanza."

Arias Montano quiso que esta construccion intelectual tuviera su reflejo en la
vida practica de los creyentes, y por eso compuso un tratado devoto que tituls
Dictatum christianum sive communes et aptae discipulorum Christi omnium partes.
Cristdbal Plantine imprimié la obra en 1575 y luego la tradujo al francés; seria
mds tarde Pedro de Valencia quien la vertiera al castellano y Archibald Lovell el
que hiciera lo propio con el inglés. El tratadito pertenece a un género de libros
religiosos caracteristico del Renacimiento y que aspiraba a dar soluciones préacti-
cas para la vida de los creyentes, mas alld de los dogmas y de los grandes prin-
cipios teolégicos. Eran obras en las que se conjugaba lo religioso y lo moral y que,
por primera vez, otorgaban un lugar a las mujeres, religiosas o laicas, en el inte-
rior de la Iglesia. A este modelo se atuvieron obras como el De institutione faenti-
nae christiange (1523) de Juan Luis Vives, el Speculum coniugiorum del padre
Alonso de la Vera Cruz (1562) y, sobre todo, fray Luis de Léon, amigo y condis-
cipulo de Montano, con La perfecta casada {1583)", Todos estos textos coincidieron

¥ Arias Montano, Libro de José o sobre el lenguaje arcano, pp. 317-318.

¥ Arias Montano, Libro de I generacidn y la regeneracion del howbre, p. 132.

" Sobre la presencia de la mujer en este génere, véase M, Martinez Gongora, Discursos sebre ln
mujer en el humanismo renacentista espafiol. Los cases de Antonio de Guevara, Alfonso y Juan de Valdés
i Luis de Ledn, York (South Carolina), Spanish Literature Publications Company, 1999. La preo-
cupacién por lo femenino alcanzd también a otros escritores del entorno montaniano, como el
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en su decidida voluntad de atender a la vida real de cada estado y, en especial,
al papel de la mujer en la sociedad de la época.

Arias Montano comenzé su Dictatum asegurando que todos deben conocer y
ejercitar los principios de la doctrina cristiana, sea cual fuere su naturaleza, con-
dicién o estado: «...ora sea rey o sacerdote o principe, o ministro publico o hom-
bre particular, ora sea rico o pobre, siervo o libre, padre o hijo, varén o mujer,
mozo o ya hombre o viejo, mercader o oficial o soldado o labrador, hombre de
letras o sin ellas»™. Y, en efecto, Cristébal Plantino, impresor y traductor de la
obra se la recomendaba en 1579 a Sebastian Cuypres y Pedro Heyns asegurando
que era «un libro apropiado, Gtil y necesario a todas las personas del sexo, edad,
estado, oficio, condicidn, cualidad y autoridad que sean»”. Sobre esa premisa,
Montano dedico el capitulo XXVIII de la obra a «Las obligaciones de cada fami-
lia, sefialadamente las de las mujeres». Al igual que otros moralistas, también
avisa contra el ornato y contra las malas costumbres: «No se daran a regalos, ni
deleites; ni tendran conversaciones deshonestas, ni viciosas, ni aun ociosas; i
tendran curiosidad de saber las faltas ajenas; ni daran ningiin mal ejemplo de ira,
odio, enemistad o mala voluntad; sino antes por el contrario cuidarédn y trataran
mucho de la honestidad, de la modestia, de la paz, de la verdad, de la caridad,
humildad y sinceridad cristiana». La diferencia estd en que no sélo propuso una
unica doctrina para hombres y mujeres, sino que llegd a afirmar que Dios se diri-
gia especialmente a ellas: «Y no se piense que no hay preceptos de Dios para las
mujeres, pues también a ellas les ha dado el Divino Espiritu santos y particulares
mandamientos, en los cuales manifiestamente les declara lo que Dios ha deter-
minado y quiere que ellas hagan»™.

Uno de los aspectos mds singulares de la propuesta montaniana es la defen-
sa del ejercicio intelectual en la mujer. Asi, junto a las admoniciones que tradi-
cionalmente la Iglesia venia repitiendo para la mujer -«...que no sean hablado-
ras y bachilleras, ni que arguyan, ni presuman de sabias, ni quieran ser tenidas
por doctas»—, el biblista propuso algo llamativamente novedoso en el panorama
religioso de la época: «No quiere Dios que las mujeres no sepan, ni traten de
saber sus obligaciones»™. Acaso pueda parecer muy exiguo el papel que
Montano reservo para la mujer en su disefio teolégico del mundo, pero hay que
entender que se trataba, mas que nada, de un sintoma de cambio en el rigido
panorama de la Espafia contrarreformista. Al cabo, Arias Montano, como buena
parte el humanismo hispanico, vivié en una permanente tension entre la moder-

candnigo Francisco Pacheco, que trazo el ideal de la mujer erasmista en su su elegia V1], dedi-
cada a Isabel. Cir. B. Pozuelo, El licenciado Francisco Pacheco. Sermaenes sobre las instauracidn de ia
Iibertad de espivitu y livica amorosa, Sevilla, Universidad de Sevilla / Universidad de Céadiz, 1993,
pp. 224-230,

® B. Arias Montano, Dicfatum Christigrzon, ed. M. Andrés Martin, Huelva, Universidad de
Huelva, 2003, p. 48,

¥ Correspondance de Christophe Plantin, V1, ed. M. Rooses, Antwerpen, Kraus Reprint, 1968, pp.
65-68, n” 829,

® B. Arias Montano, Dictatum Christiamun, p. 113

* B. Arias Montano, Dictafum Christigrum, p. 114
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nidad y la tradicién, entre la apertura y la defensa del Antiguo Testamento, que
paraddjicamente se convertirfa en un instrumento de renovacién. De ahi sus per-
manentes indecisiones y contradicciones.

Los frutos de ln exégesis

Fue Pedro de Valencia, el discipulo més sefialado de Montano, quien dio un
paso adelante para resolver -al menos en parte- esas contradicciones historicas.
Valencia partia de la misma doctrina teoldgica aprendida en el maestro y por eso
insistié en esa doble naturaleza del ser humano en varios de sus tratados, donde al
hombre interior espiritual y masculino se opone un hombre exterior femenino y
atento a lo corporal. Resulta, sin embargo, llamativo que cuando tradujo el versi-
culo del Génesis 2, 23, en su Discurso sobre materias del Consejo de Estado, afiadiese
una glosa que para nada aparece en el original: «Esta se llama varona, porque fue
tomada, sacada del varén. En todo es como yo, de mi naturaleza sin diferencia nin-
guna, ni en huesos, carne ni spiritu»”. La defensa de la identidad se repite punto
por punto en un tratado dirigido a la reina dofia Margarita de Austria:

Hay pues en el alma dos partes, superior e inferior, racional e irracional,
espiritual y animal. La superior, que es la razon o el espiritu, es entendida aqui
con el nombre masculino del varén, y la inferior, con que apetecemos y nos
apasionamos, se llama hembra; v estas dos, varén y hembra, igualmente se
hallan en el 4nimo de todos los hijos de Adan, tanto en las mujeres como en
los hombres; v asi no hay ventaja ni diferencia, ni mayor capacidad ni incapa-
cidad en unos y en otros por el sexo para las virtudes todas del alma, ni mayo-
res o menores obligaciones.”

El discipulo se mostré mucho mds decidido que el maestro a la hora de apli-
car esa igualdad teoldgica a la vida. Para empezar, en su Discurso contra la ociosi-
dad (1608), defendid la integracién de la mujer en el orden laboral, considerando
que ambos sexos compartian las mismas capacidades para el trabajo y para el
gjercicio de la inteligencia. Para que los lectores contemporaneos no considerasen
sus afirmaciones como una novedad temeraria, acudié nada menos que a la
Repriblica de Platén {fr. 455a-456d) con la intencién evidente de darles autoridad:

Entre estas artes titiles se ha de hacer divisién por sexo, y dar algunas de
ellas a solas las mujeres, y prohibirlas del todo a los hombres (...). Es grandisi-
mo provecho para muchos fines muy importantes, que las mujeres estén ocu-
padas y se ejerciten y trabajen. Platén prueba muy bien que las mujeres son de
la misma naturaleza de los varones, y para ningun oficio, ni ejercicio, ni estu-

= P. de Valencia, Discurso sobre materins del Consejo de Estado, Obras completas. [V.1-2, dir.
Gaspar Morocho, Leon, Universidad de Ledn, 1999, p. 493.

2 P. de Valencia, Borrader de un discurso a la veina doiia Margarita, Obras completas. 1V.1-2, dir.
Gaspar Morocho, Leon, Universidad de Ledn, 1999, p. 489.
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dio son inhabiles, ni se diferencian de los hombres mds que segin mas o
menos la naturaleza lo muestra en los demas animales, que para lo mismo que
sirve el caballo v el buey, sirve la yegua y la vaca®

En el optisculo dedicado a la fundacién del convento de la Encarnacion por la
reina Margarita de Austria en 1611 fue aun mds lejos a la hora de defender la
completa igualdad intelectual y espiritual de ambos sexos: «.no es ajeno el
dnimo de las mujeres de ningtin género de virtud, y que las puede tener todas y
cualquiera en no menor grado que los varones. Muchas ilustres mujeres han con-
vencido con hechos a los que resistieran con porfia a las razones, pero la misma
naturaleza y entiendo que la fe lo ensefia: que no son diferentes, mas que el sexo,
los machos y las hembras de cada especie de los animales... Pues en la naturale-
za de los hombres con acuerdo particular ordené Dios aquélla total unidad del
linaje que advierte san Pablo»*. Des este modo, Pedro de Valencia proponia a la
reina Margarita —una mujer casada, habitante de la corte, inmensamente rica e
mas que interesada en la politica- una espiritualidad comiin para hombres y
mujeres y una defensa de la capacidad femenina a la hora de ocuparse en el bien
publico. En un medio ideolégico dominado por la misoginia, como el Siglo de
Oro espafiol, es dificil encontrar afirmaciones tan definitivas respecto a la mujer,
como esta conclusién que el humanista formuld en su envio a la reina:

De suerte que en cuanto al hombre interior y en cuanto al ser en Cristo, que
es el ser de la gracia, en cuanto al servicio y culto de Dios, que es el todo del
hombre, no hay diferencia de varones y hembras, todos son iguales, y no
menos fuertes, varoniles, valientes y poderosas en el Seftor, las Ineses, Cecilias,
Margaritas, Eulalias, Lieocadias y Catalinas que los Lorenzos, Vincencios.™

Para llegar hasta aqui, Arias Montano habia partido de la interpretacion filo-
légica del texto biblica. El hebreo, entendido como lengua propiamente divina,
desvelaba la igualdad con que la naturaleza humana fue creada. Se ampliaba asi
el dmbito filoséfico de la dignidad del hombre hasta el de la dignidad de la mujer.
Es cierto que se trataba de propuestas surgidas del entorno religioso v que, en
cualquier caso, resultaron fallidas. Pero sdlo con esos esfuerzos casi anénimos y
que parecen no conducir a nada se transforman las inercias de la historia.

# P. de Valencia, Discurse contra la ociosidad, Obras completas. 1V.1-2, dir. Gaspar Morocho,
Ledn, Universidad de Leén, 1999, pp. 170-171.

# P. de Valencia, Borrador de un discurso a la reina dofia Margarita, Obras completas. TV.1-2, dir.
Gaspar Morocho, Ledn, Universidad de Ledn, 1999, pp. 488-489.

* P. de Valencia, Borrador de un discurso a ln veina dofis Margarita, p. 492,
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